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1 INTRODUCAO

O fendmeno religioso € um fendmeno de carater universal, pois todas as sociedades
humanas manifestam alguma expressao religiosa constituindo-se um aspecto inerente ao
ser humano. As religides influenciam a cultura que influencia as religides.

As religides influenciam a cultura que influencia as religides. Sendo importante
conhecer a diversidade das manifestacées do sagrado para compreender o0 comportamento
religioso dos cidaddos numa sociedade plural e diversa, como sdo as comunidades
indigenas. Diante do conhecimento, é possivel promover a superacao dos preconceitos,
construir relagcdes de didlogo, alteridade e respeito as diferengas.

A grande maioria das culturas indigenas sao organizadas, a partir dos principios de
solidariedade, partilha e generosidade entre os membros da tribo. Essas atitudes éticas
abrangem a todos e em muitos casos até mesmo o0s inimigos. Com certeza, esse € um
exemplo a ser aprendido e seguido pela nossa sociedade marcada pelo individualismo,
ganancia, competicdo e consumismo desenfreado.

Os indios querem continuar sendo indios e tém esse direito assegurado na Constituicao
do nosso pais. “Sao reconhecidos aos indios sua organiza¢do social, costumes, linguas,
crencas e tradices, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo & Unido demarcéa-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.”
(Constituicdo Federal — Art.231)*.

Quando se fala em espiritualidade e religiosidade indigena € importante entender que
suas religides, marcadas pela praticidade, estdo impregnadas de sentido do sagrado, tudo
esta ligado. O ser humano nasce puro e pode viver em plena comunhdo com o Grande
Espirito sem medo da condenacéo eterna ou do pecado original. Nao ha necessidade de
religar-se, pois ja esta ligado a Mae Vida, a Natureza, de modo que tudo o que nos foi dado
pelo Grande Espirito € sagrado, e € dever de cada membro da comunidade viver em
harmonia com toda a vidaZ.

Conhecer as expressdes religiosas dos povos indigenas permite compreender melhor
a sua cultura e superar o preconceito que muitos ainda tém em relacdo ao indigena e seu

modo de vida, pois, possuem formas diversificadas de expressao do sagrado, utilizando-se

1 http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm acessado dia
20.02.2017.
2 http://www.gper.com.br/noticias/e16497de60b8cdb335b018803d3040fd.pdf acessado dia
28.02.2017.
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de rituais que estao impregnados de significados e valores. Este estudo apresenta o rituais
da formiga tucandeira, que caracteriza a cultura da etnia Sateré-Mawé do Estado do

Amazonas.

2 O SAGRADO

O homem das sociedades arcaicas tém a tendéncia para viver o mais possivel no
sagrado ou muito perto dos objetos consagrados, pois para os “primitivos”, como para o
homem de todas as sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder e, em ultima
analise, a realidade por exceléncia. A poténcia sagrada quer dizer a0 mesmo tempo
realidade, perenidade e eficacia maneira o homem religioso se esfor¢ca por manter se o

maximo de tempo possivel num universo sagrado. Eliade afirma :

O desejo do homem de viver no sagrado equivale, de fato, ao seu desejo de se
situar na realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela relatividade sem fim
das experiéncias puramente subjetivas, de viver em um mundo real e eficiente - e
ndo numa ilusao®.

Ao longo da histéria, o homem religioso valorizou determinados espac¢os mais do
gue os outros passando a chama-lo de sagrado, espa¢co em que o culto a essa sacralidade
e feito por meio do local, dos mitos, simbolos, ritos e doutrinas que diferencia 0 homem
religioso do homem néo religioso. A experiéncia do sagrado torna possivel a fundacao ou

criagdo do mundo.

O sagrado é aquilo que se distingue totalmente do comum, é algo que se revela
completamente diferente do mundo cotidiano. O que se revela como sagrado nao
pertence ao mundo comum, € algo que transcende este mundo, que € incrivelmente
superior a ele. O desejo do homem de viver no sagrado equivale, de fato, ao seu desejo
de se situar na realidade objetiva, de ndo se deixar paralisar pela relatividade sem fim das
experiéncias puramente subjetivas, de viver em um mundo real e eficiente - e ndo numa

ilusdo®. Para Guimaraes

3 ELIADE, M. O sagrado e o profano: a esséncia das religies. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, p.32.
* lbidem, p.32.
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[...] nos seus sonhos, devaneios, fantasmas, etc., a presenca de estruturas
“religiosas”, afirma que elas ndo chegam a constituir experiéncias religiosas
propriamente ditas, uma vez que ndo sdo vividas pelo homem total, e ndo se
acham integradas numa religido como visao totalizadora do real. Ele chama essas
“‘mitologias privadas” presentes na vida psiquica do homem moderno

“pseudoreligides”,“mitologias  degradadas” (terminologia que traduz um
esvaziamento ou perda de uma significacdo originaria, uma relacgéo,

portanto, descendente entre 0 que seria “mais elevado” e o que se mostra hum
“nivel inferior”, e indica aquele como a chave hermenéutica para a interpretagdo
deste ultimo®.

3O0MITOEORITO

Mito como Histéria sagrada: para Eliade®, mito é histéria sagrada, porque remete a
algo que existe de fato; € uma narrativa que conta o surgimento de uma categoria, de
uma realidade, de um acontecimento. Mito, portanto, € uma linguagem apropriada para a
religido. Isso ndo significa que a religido, tampouco o mito, conte uma historia falsa, mas
gue ambos traduzem numa linguagem plastica (isto €, em descricfes e narracdes) uma
realidade que transcende o0 senso comum e a racionalidade humana e que, portanto, ndo
cabe em meros conceitos analiticos.

Os ritos, rituais e as cerimbnias passam a ser elementos estratégicos a servico da
construcdo e consolidacdo das imagens das organizagdes, apoiadas na credibilidade e
aceitacdo social das acdes e realizacdes desenvolvidas. Segalen’ se preocupa com o que

considera uma difusdo abusiva dos termos rito e ritual, e os define como:

[...] um conjunto de atos formalizados, expressivos, portadores de uma dimens&o
simbédlica. O rito é caracterizado por uma configuracdo espaco-temporal
especifica, pelo recurso a uma série de objetos, por sistemas de linguagem e
comportamentos especificos e por signos emblematicos cujo sentido codificado
constitui um dos bens comuns do grupo. O uso do ritual é paralelo ao
aparecimento da humanidade.

O rito fundamenta toda a realidade, define a organizagdo da vida social e é fonte de
memoaria e conhecimento. Ha rituais para celebrar o fim das estacfes da chuva ou seca,

outros para comemorar a chegada das colheitas; ha rituais de casamento e vitorias em

SGUIMARAES, Andre Eduardo. O sagrado e a historia: fenémeno religioso da historia a luz do anti-
historicismo de Mircea Eliade. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000,p.445.

6 ELIADE, 2001, p.35.

" SEGALEN, Martine. Ritos e Rituais Contemporaneos. Rio de Janeiro: FGV, 2002, p. 31.
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guerras com outras tribos. Revestem-se de grande importancia para as familias os rituais
de iniciagdo ou passagem para a vida adulta dos jovens e também o nascimento de
criancas. Os rituais estdo ligados aos mitos. O ritual e o mito atualizam o passado e

ajudam a modificar e compreender o presente. Os ritos de passagem podem representar®:

a) Mudanca de um estado social para outro;
b) Processo de esvaziamento: o candidato perde o que ja tinha, mas ainda nao tem
0 que tera;

c) Ritos de passagem de adolescéncia.

4 A CULTURA SATERE MAWE

Segundo relatos dos velhos Sateré-Mawe, seus ancestrais habitavam em tempos
imemoriais 0 vasto territorio entre os rios Madeira e Tapajos, delimitado ao norte pelas
ilhas Tupinambaranas, no rio Amazonas e, ao sul, pelas cabeceiras do Tapajos. Os
Sateré-Mawé referem-se ao seu lugar de origem como sendo o Nusoken, lugar da
morada de seus herdis miticos. Eles localizam-no na margem esquerda do Tapajos, numa
regido de floresta densa e pedregosa, "la onde as pedras falam". Nunes Pereira®, que

viveu com esse povo na década de 1950, conta que

"0s lagos e rios piscosissimos que irrigam as terras em que viveram outrora 0s
Maués e, bem assim, as florestas e campinaranas ricas em cacas de toda
espécie, deveriam constituir, numa época mais remota, uma paisagem magnifica
para as atividades desse povo. A representacdo panteista do Nogoquem, - sitio
onde se encontravam todas as plantas e animais Uteis aos Maués, segundo a
Lenda do Guaran4, deveria corresponder, outrora, o territorio por eles ocupado”.

Os Sateré-Mawé tiveram seu primeiro contato com os brancos na época de
atuacdo da Companhia de Jesus, quando os jesuitas fundaram a Missdo de

Tupinambaranas, em 1669. Segundo Bettendorf©,

8 http://www.gper.com.br/noticias/e16497de60b8cdb335b018803d3040fd.pdf acessado em
10.02.2017.

% PEREIRA, Nunes. Ensaio de etnologia amaz6nica. 22 ed. Manaus: Imprensa Publica, 1942, p. 5.

10 BETENDORF, Jodo Felipe. Cronica da missdo dos padres da Companhia de Jesus no estado do
Maranhdo. Rev. do IHG, Rio de Janeiro : IHG, n. 1, 1910, p.36.
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"Em 1698 os Andira acolheram o Padre Jodo Valladdo como missionario. E
impossivel localizar os Maragud precisamente, mas eles viviam num lago, entre os
rios Andira e Abacaxi, provavelmente no baixo Maués-Acu, que se espraia para
formar uma espécie de lago. Eles tinham trés vilas, uma préxima da outra”.

A partir do contato com o0s brancos, e mesmo antes disso, devido as guerras com
0s Munduruku'! e Parintintim!?, o territério ancestral dos Sateré-Mawé foi sensivelmente
reduzido. Em 1835 eclodiu a Cabanagem na Amazonia, principal insurreicdo nativista do
Brasil. Os Munduruku e Mawé (dos rios Tapajos e Madeira) e os Mura (do rio Madeira),
bem como grupos indigenas do rio Negro, aderiram aos cabanos e s6 se renderam em
1839. Epidemias e perseguicdo aos grupos indigenas que com eles combatiam,
deslocaram esses grupos dos seus territérios tradicionais, reduzindo-os®3.

Eles séo, tradicionalmente indios da floresta, do centro, como eles préprios falam.
Até o comeco do século XX escolhiam lugares preferencialmente nas regifes centrais da
mata, proximas as nascentes dos rios, para implantarem suas aldeias e sitios. Nessas
regides, a caca é abundante; encontra-se em profusdo os filhos de guarana (Paullinia
Sorbilis'4). A primeira descri¢do do guarana e de sua importancia para os Sateré-Mawé é
de 1669, ano que coincide com o primeiro contato do grupo com os brancos. Segundo o
padre Jodo Felipe Betendorf!®:

"tem os Andirazes em seus matos uma frutinha que chamam guarana, a qual
secam e depois pisam, fazendo dela umas bolas, que estimam como os brancos o
seu ouro, e desfeitas com uma pedrinha, com que as vao ro¢cando, € em uma cuia
de agua bebida, da tdo grandes forcas, que indo os indios a caca, um dia até o
outro nao tém fome, além do que faz urinar, tira febres e dores de cabeca e
céibras".

11 Povo de tradigdo guerreira, os Munduruku dominavam culturalmente a regido do Vale do Tapajds, que
nos primeiros tempos de contato e durante o século XIX era conhecida como Mundurukénia. Hoje, suas
guerras contemporaneas estao voltadas a garantir a integridade de seu territério, ameacado pelas pressdes
das atividades ilegais dos garimpos de ouro, pelos projetos hidrelétricos e a construcdo de uma grande
hidrovia no Tapajés.

12 Os Parintintin integram o conjunto de 'pequenos grupos que se autodesignam Kagwahiva, mas que hoje
sdo conhecidos por nomes separados, muitos deles dados por grupos inimigos. Os Parintintin, nhome
possivelmente dado pelos Munduruku, sdo os que habitam mais ao norte. Entre as singularidades dos
Kagwahiva em relacdo aos outros Tupi-Guaranis, destaca-se a organizagao social em metades exogamicas
com nomes de passaros.

13 https://pib.socioambiental.org/pt/povo/satere-mawe/print acessado em 05.03.2017.

14 Paullinia cupana Kunth, comumente chamado guarana, guaranazeiro e uarana, € um cip6 originario da
Amazénia. E encontrado no Brasil, Peru, Coldmbia e Venezuela, sendo cultivado principalmente no
municipio de Maués, no estado do Amazonas, e na Bahia. Pertence a familia Sapindaceae.

15 BETENDORF,1910, p.41.

Revista Pax Domini | Faculdade Boas Novas |v. 2 | p. 111 — 121 | mar. 2017

Disponivel em: <http://periodicos.fbnovas.edu.br/index.php/pax>


http://pib.socioambiental.org/pt/povo/munduruku
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/parintintin
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/munduruku/796
https://pt.wikipedia.org/wiki/Kunth
https://pt.wikipedia.org/wiki/Liana
https://pt.wikipedia.org/wiki/Amaz%C3%B4nia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Peru
https://pt.wikipedia.org/wiki/Col%C3%B4mbia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Venezuela
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mau%C3%A9s_(Amazonas)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Amazonas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bahia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Sapindaceae

117

Além do guarand, outro elemento importante da identidade Sateré-Mawé é o Ritual
da Tucandeira. Vivenciado pelos meninos, esse rito assinala a passagem da crianca ao
adulto. Consiste na experiéncia de se colocar a mao na luva de palha trancada, onde
estdo aprisionadas as formigas tucandeiras com os ferrbes voltados para a face interna
do artefato de modo que o iniciante sofra dolorosas ferroadas enquanto sao realizados
canticos e dancas. Importante evento formador da identidade sateré-mawé.

Contudo, Kapfhammer® entende que o ritual é objeto de reconstrucées que ocorrem
tanto no rito quanto no significado da mitopraxis!’. Tais mudangas, construidas no
processo histérico do contato dos Sateré-Mawé com grupos da sociedade envolvente,
decorrem de discussdes e criticas internas relativas aos diferentes segmentos sociais
desse povo com clas diferenciados que estabelecem as estratégias sociopoliticas de
sobrevivéncia nos espacos fora do territério ancestral, nos centros urbanos. Tal processo
gera disjuncdes entre os segmentos, operando-se uma transformacao/criacao/recriacao
da mitopraxis de cada grupo.

O ritual da Tucandeira na tribo sateré-maweé. Este evento é realizado como forma
de iniciacdo masculina. O indio sateré-maweé, para provar sua forca, coragem e
resisténcia a dor, deve se deixar ferrar no minimo 20 vezes, colocando as maos dentro da
luva da tucandeira. As tucandeiras sao formigas grandes com ferrdo muito dolorido que,
na véspera do ritual, sdo capturadas vivas e conservadas num bambu. Os meninos
levantam cedo para terem seus bragos pintados com o preto do jenipapo feito por suas
maes; em seguida, com um dente de paca, elas comecam a riscar a pele dos meninos até
sangrar. A luva é feita de palha pelos padrinhos, que sao os tios maternos.

No dia da cerimdnia, pela manha, sdo colocadas em uma bacia com tintura de folha
de cajueiro, que tem efeito anestesiante, e meio adormecidas, as tucandeiras sdo postas
na luva, com a cabeca para fora e o ferrdo para dentro, na parte interna da luva. Nao ha
um periodo certo para a realizacdo do ritual: € organizado conforme a vontade de quem

deseja ser iniciado. O evento envolve cantos e dancas onde as mulheres, sobretudo as

16 KAPFHAMMER, Wolfgang De 'sateré puro' (Sateré sese) ao 'novo sateré' (Sateré pakup):
mitopraxis no movimento evangélico entre os Sateré-mawé. In: Wright, Robin (Org.). Transformando
os deuses: igrejas evangélicas, pentecostais e neopentecostais entre os povos indigenas no Brasil.
Campinas: Editora da Unicamp, 2004,p.101-104.

17 Mitopraxis é a transformacé&o/criacdo/recriacdo do mito na cultura.
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solteiras, que buscam maridos fortes e corajosos, podem entrar na fila da danca junto
com outros homens.

O ritual da tucandeira encarna um aprendizado repassado de geracao a geracao por
meio da tradicdo oral. Este conjunto de patrimonios imateriais herdado dos ascendentes
Sateré guardam acontecimentos historicos que marcaram a cosmovisao étnica. O seja, a
danca, o cantico da tucandeira, a luva tecida com palha da floresta, 0 menino trazido ao
ritual pelas maos de mulheres e tantos outros elementos simbdlicos presentes neste ritual
de passagem, remetem a celebracdo de um feito mitol6égico da memdria ancestral da
etnia.

O principal embate do jovem Sateré-Mawé é contra o seu préprio ego. Enquanto
convive com 0S outros seres ancestrais e com 0s espiritos da natureza no mundo
transcendental, confronta consigo mesmo, com a sua visao pueril do mundo da vida, com
0 seu ser limitado. Durante o tempo em que 0 menino danga com as maos nas luvas,
lutando no universo metafisico, ele se depara com a sua real condicao.

Quando celebram, ou executam o rito, recordam o tempo mitico e vivificam o tecido
cultural. Pinheiro'® assinala que “os mitos trazem oculto em suas células um codigo
minemonico'® ancestral capaz de revelar ao humano a sua biologia de origem, mesmo
quando essa memodria ancestral € obliterada pela cultura”.

Neste ambito metafisico, o jovem redne os conhecimentos que aprendeu, ou seja,
todos os mistérios que ele conheceu na preparacéo do rito, agora sao confrontados no
mundo transcendental. Esses conhecimentos vao fazer parte de sua préatica de vida
havendo, pois, um casamento entre mito e significado?°.

Para Eliade?!, s6 é possivel chegamos as raizes espirituais do sagrado se
rompermos com a miopia ocidental. E nesta esfera espiritual que o mito ocupa lugar de
primazia, ou seja, por meio da mitologia se obtém a mensagem sacra da comunidade
étnica. No conjunto da cerimdnia ritualistica de passagem do Sateré-Mawé ha o gérmen
da metafisica clanica, a manifestagdo da sua ontologia em que o jovem se entrelaca ao
simbolico-religioso. Este €, por exceléncia, o elemento diacritico da etnia. Aqui ha o tempo

magico do mito, a danca desenfreada e sem nenhuma coreografia fixa, sem normas,

18 PINHEIRO, Harold Sa Peixoto. Mitopdetica dos muyraquitds, parandubas e moronguetas: ensaio de
etonopoesia amazdnica. S&o Paulo: Tese de Doutorado, 2013.p. 48.

19 Minemdnico, € um auxiliar de meméria, para memorizar listas ou férmulas.

2LEVI- STRAUSS, Claude. Mito y significado. Madrid: Alianza, 1990.

21 ELIADE, Mircea. Historia das crencas e ideias religiosas. Rio de Janeiro: Zahar. t.1. v.1 1985.
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auséncias de limites, num instante divino em que o homem se une com a totalidade, com
a mae, a Gaia%.

Para Bourdieu?® os ritos de passagem deveriam ser chamados rituais de legitimacao,
no sentido de que servem para a construcdo de alguém. O que € mais relevante no ritual
da tucandeira é garantir a reproducédo e a ordem social da etnia.

O desenvolvimento do corpo através do ritual € relevante nas crencas das
sociedades amazobnicas®*. A abstencdo de alimentos estd associada ao principio de
conduzir o corpo a resisténcia. A formiga tucandeira é o distintivo diacritico imunizante
gue prepara o guerreiro para as batalhas da vida adulta. Os Sateré-Mawé acreditam que
apos o rito os homens se tornam mais fortes, mais resistentes ndo s6 no aspecto fisico,
mas também no psicoldgico.

A familia € uma micro aldeia, se 0 homem esta pronto para liderar uma familia, ele
pode comandar uma aldeia. Mas se ele ndo tem capacidade de defender uma familia,
jamais defenderd sua aldeia. Esta visdo de familia € o principio da organizacao
sociopolitica da comunidade. A preocupacdo € com a formacdo do novo homem da
sociedade mawé é, o qual deve estar pronto para representa-la politicamente. E neste
momento de separacao do jovem que a aldeia aciona a escola, 0s idosos, 0S xamas e 0S
outros lideres para dar orientacdo ao rapaz rumo ao seu desenvolvimento. Este é o

ambito pedagogico do rito da Tucandeira.

CONSIDERACOES FINAIS

O ritual da Tucandeira encarna um aprendizado repassado de geracao a geragao por
meio da tradicdo oral. Este conjunto de patrimoénios imateriais herdado dos ascendentes
sateré guardam acontecimentos histéricos que marcaram a cosmovisao étnica. O seja, a

danca, o cantico da tucandeira, a luva tecida com palha da floresta, 0 menino trazido ao

22 BAHIA, Ricardo, J.B. Tragédia e esclarecimento: do crepusculo dos deuses aos deuses do crepusculo. In:
ALVES JUNIOR, Douglas Garcia (org). Os destinos do tragico: arte, vida, pensamento. Belo Horizonte:
Auténtica/ FUMEC, 2007, p. 77.

23 BOURDIEU, Pierre. A miséria do mundo. Traducdo de Mateus S. Soares Azevedo et. al. Petropolis:
Vozes, 2003, p.19.

24 SEEGER, A.; DA MATTA, R. & VIVEIROS DE CASTRO, E. A construcdo da pessoa nas sociedades
indigenas brasileiras. In Pacheco de Oliveira Filho (org.). Sociedades indigenas e indigenismo no Brasil. Rio
de Janeiro: Marco Zero, 1987, p.82.

Revista Pax Domini | Faculdade Boas Novas |v. 2 | p. 111 — 121 | mar. 2017

Disponivel em: <http://periodicos.fbnovas.edu.br/index.php/pax>



120

ritual pelas maos de mulheres e tantos outros elementos simbélicos presentes neste ritual
de passagem, remetem a celebracdo de um feito mitologico da memodria ancestral da
etnia.

A formiga tucandeira encarna distintos simbolos culturais. Enquanto instrumento de
imunizacdo do corpo a formiga € a ferramenta utilizada como medicina para dar
resisténcia fisica e psicoloégica ao novo guerreiro. Enquanto ferramenta de aprovacao,
juntamente com a luva, a formiga forma o conjunto de saberes cuja misséo € de imprimir
coragem e aptiddo para o trabalho ao novo adulto que se forma. A capacidade de
resisténcia a dor é a grande virtude que o rapaz Sateré deve demonstrar nesta prova. Ele
nao pode chorar porque o choro € sinal de fraqueza e frouxidao.

A tucandeira € o canone feminino que confere o significado de virilidade ao jovem
maweé, sendo o ato do ritual um encontro com o arquétipo do heréi mitico cultural Sateré-
Mawé. E através da figura do herdi Sateré que a comunidade étnica molda sua visdo de
mundo, ou seja, que elabora o conjunto de valores ancestrais, a autoafirmacéo, a busca
da manutencéo do patriménio cultural e da permanéncia dos mitos, ritos e mistérios como
permanéncia da propria etnia. a imunidade nédo é so para ter saude no mundo concreto do
individuo, somente para sua matéria, é também para lidar com o universo abstrato que
ocupa, envolvendo a saude da mente e da alma. O homem sateré com o fator psicolégico
forte pode representar e defender sua aldeia e sua familia com éxito. Este despertar é o
nascimento ou renascimento do jovem.

Dentro desse conjunto de invocac¢des o ritual da Tucandeira, € marca étnica
identitaria que expressa crenca de base espiritual. S&o objetos que simbolizam ritos de
passagem dos Sateré-Mawé e tendem a ser descritos por narrativas que os exaltam,
liricamente, como materialidade que fomentam o trabalho, o amor e a chamam vitorias em

batalhas.
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