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RESUMO
Este trabalho se propde fazer aproximag6es de duas narrativas miticas sobre a origem e a ordem do universo. Trata-se do
relato Judaico-Cristdo, uma cosmovisdo de origem hebraica presente no texto biblico, e a outra, uma expresséo cultural do
povo Tukano do Alto Rio Negro (AM). Tais relatos miticos tém muito a dizer sobre esses povos, e mesmo diante do
distanciamento que existe entre as duas cosmovisdes, existem pontos comuns que este artigo pretende elucidar. Enquanto
um provém de um texto sagrado entendido como revelado para o povo Judaico-Cristdo, registrado no livro de Génesis, uma
producdo cultural do oriente médio, o outro relato provém da tradi¢do oral, o qual vem sendo registrado por estudiosos que
esclarecem que a narrativa mitica Tukana explica como o mundo se tornou seguro para o aparecimento dos verdadeiros
seres humanos. Por fim, mesmo sendo histérias que revelam um largo distanciamento cultural e principalmente temporal,

ainda assim, se encontram para um dialogo sobre seus pontos comuns.
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ABSTRACT

This paper proposes two approaches to mythic narratives about the origin and order of the universe. It is the Judeo-
Christian story, a worldview present in the biblical text Hebrew origin, and the other, a cultural expression of the Tukano
people of the Alto Rio Negro (AM). These mythical stories have much to say about these people, and even before the
gap that exists between the two worldviews, there are commonalities that this article seeks to elucidate. While one
comes from a sacred text understood as revealed to the Judeo-Christian people, recorded in the book of Genesis, a
cultural production of the Middle East, another story comes from the oral tradition, which has been recorded by scholars
who clarify the narrative mythical Tukana explains how the world has become safer for the emergence of true human
beings. Finally, even though stories that reveal a wide cultural gap and mainly temporal still meet for a dialogue on

their common points.
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INTRODUCAO

Quando abordamos o mito, nos deparamos com uma percepcdo conclusiva que devemos
evitar, a de comparar 0 mito apenas como parte do imaginario particular de cada povo, sem antes
considera-lo como fonte de conhecimento cultural e parte essencial de sua linguagem e expressao
simbdlica de sua existéncia. Precisamos reconhecer o seu valor, bem como saber interpretar suas
particularidades, como significado que perpassa a reflexdo sobre o sentido da vida e contribui para
decifrar o destino de determinado povo, que traduz o mito como revelagdo para 0s seus integrantes.

Por isso, neste artigo, propomos uma aproximacédo entre duas cosmovisdes distintas em suas
caracteristicas, contudo, similares em sua forma e esséncia, pois, partem do mito de origem
cosmogoénica que revela tracos importantes relacionados ndo somente a origem, mas também ao
universo vivencial de cada povo. Desse modo, mencionamos e dispomos em um paralelo, essas duas
narrativas miticas que tem como destaque a origem e a ordem do universo, a saber, o relato Judaico-
Cristdo presente no livro de Génesis, uma cosmovisdo de origem hebraica presente no texto biblico, e a
outra, uma expressao cultural dos povos Tukano do Alto Rio Negro localizados huma regido a noroeste
do Estado do Amazonas (Cabeca do Cachorro)®.

Esses dois relatos miticos tém muito a dizer acerca de sua realidade de expressdo viva,
particular e comum de cada um desses povos, pois, mesmo diante do distanciamento que existe entre as
duas cosmovisdes, existem pontos em comum que este artigo pretende elucidar. Entre as duas
perspectivas supracitadas, enquanto uma provém de um texto sagrado entendido como revelado para o
povo Judaico-Cristdo, o outro relato, tem sua relagdo com o povo indigena amazénico que nesses
ualtimos anos vem sendo registrados e relidos por outros povos ndo indios, passando de uma cultura de

tradicdo oral para uma de tradi¢do escrita como fora com a tradicédo biblica.

1.OMITO

1. 1 O Mito como paradigma

O mito conta uma historia sagrada. Sempre envolvendo deuses e herdis divinos ou entes

3Regiéo situada ao extremo norte do Brasil, que faz fronteira com Colémbia e Venezuela, onde habitam diversas etnias,
entre elas os Tukano.
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sobrenaturais como personagens. Ele relata um acontecimento ocorrido no tempo primordial, 0 tempo
fabuloso do “principio”. E sempre a narrativa de uma “criagio”. Relata de que modo algo foi produzido
e comecgou a ser. Em suma, os mitos descrevem as diversas, e algumas vezes dramaticas, irrupcdes do
sagrado ou do sobrenatural no mundo. E essa irrupcdo do sagrado que realmente fundamenta o mundo
e 0 converte no que é hoje. E mais: é em razdo destas intervencGes sobrenaturais que o homem € o que
é hoje, um ser mortal, sexuado e cultural. (ELIADE, 1972, p. 9).

O fato é que o mito vai além do pensamento de senso comum, que 0 apresenta como algo néo
verdadeiro e indigno de confianca. Eliade (1972) mostra que o mito é considerado uma histéria sagrada
e, portanto, uma "histéria verdadeira”, porque sempre se refere a realidades, e o proprio mito
cosmogonico é "verdadeiro™ porque a existéncia do mundo ai esta para prova-lo.

A veracidade do mito pode ainda ser provada pelo fato de o mesmo referir-se a histéria da
origem de algo que se constitui em paradigma para as a¢cdes humanas dentro de respectiva comunidade.
Conforme afirma Eliade (1992, p. 9):

Os mitos preservam e transmitem os paradigmas, os modelos exemplares, para todas as
atividades responsaveis a que o homem se dedica. Em razdo desses modelos paradigmaticos,
revelados ao homem em tempos miticos, o Cosmo e a sociedade sdo regenerados de maneira
periddica.
Esta passa a ser, de acordo com a perspectiva do mesmo autor, a principal funcdo do mito, ou
seja, “revelar os modelos exemplares de todos os ritos e atividades humanas significativas: tanto a

alimentagdo ou o casamento, quanto o trabalho, a educacao, a arte ou a sabedoria” (ELIADE, 1972, p.

11). Campbell (1990, p. 29), também contribui quando afirma que 0s mitos

S80 os sonhos do mundo. S8 sonhos arquetipicos, e lidam com o0s magnos problemas
humanos. Eu hoje sei quando chego a um desses limiares. O mito me fala a esse respeito, como
reagir diante de certas crises de decepcdo, maravilhamento, fracasso ou sucesso. Os mitos me
dizem onde estou.

O mito, entdo, passa a dar sentido e/ou significado para a vida e existéncia humana,
fundamentando e justificando toda a sua atividade e comportamento, pois para 0 homem, os modelos
para suas agoes, reacdes e comportamentos, foram revelados no comecgo dos tempos, tendo sua origem
a partir dos deuses e/ou entes sobrenaturais.

Essas origens sdo preservadas e resgatadas no processo de contar, ler e ouvir as narrativas, que

se dao principalmente pela repeticdo dos rituais e cerimonias sagradas que relembram os feitos dos
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deuses, herdis divinos e entes sobrenaturais. Assim, o tempo primitivo das origens € revivido por quem
participa dos rituais, e assim, fazendo do mito algo mais significativo para o povo. Isso “[...] possibilita
as geracOes mais jovens a compreensdo do tempo primordial e trazem para si como realidades, fazendo
viver, na imaginacdo, os acontecimentos que Ihe foram narrados, isso contribui para a formacdo da
identidade do homem como e onde ele vive [...] (OLIVEIRA e LIMA, 2014, p. 5).

Assim, 0 mito se torna um paradigma para 0 homem, na medida em que fornece modelos para
sua conduta, conferindo significacdo e valor a sua existéncia. Ele abre caminho da grande jornada
humana a procura de significacfes e respostas para a existéncia, o Universo, a criacdo, a vida, 0

destino, entre outros.

1.2 O conceito mitoldgico indigena

“Toda a sociedade indigena tem uma ideia propria a respeito do Universo” (MELATTI, 1989,
p. 133), essas ideias sdo reveladas pelos mitos, que sdo conhecimentos, narrativas de uma tradicao oral.
A veracidade do mito indigena muitas vezes é desrespeitada pelo fato de muitos considerarem tais
narrativas apenas descri¢Ges deturpadas de fatos que ja ocorreram em um tempo muito distante. Muito
embora, as narrativas miticas deem énfase ao passado, esses acontecimentos como acontecidos ndo
deixam de refletir o presente desses povos, Melatti (1989).

Portanto, o conceito mitolégico indigena €, em seu todo, permeado de uma linguagem
fabulosa, suas narrativas mesmo que sejam recheadas de temas miticos e elementos abstratos, sdo
construidas com imagens concretas. Suas historias sdo variadas, pois, revelam as caracteristicas
especificas de cada etnia, em outras palavras, esta especificidade reside na identidade cultural e
particular de cada tribo, vejamos a seguir, de acordo com Silva (1994, p. 75) os principais temas

caracteristicos desta cosmologia indigena:

Indiferencia¢do entre humanos e animais, que se relacionam como iguais; céu e terra tdo
préximos, que quase se tocam; viagens cOsmicas, homens que voam, gémeos primevos,
incestos criadores; origens subterraneas; dilivios; humanidades subaquéticas; caos, conquistas,
transformacdes.

E importante admitir o vasto universo constituido pelas diversas sociedades étnicas no Brasil,

cada uma delas com suas particularidades e genuinas formas elaboradas de seus mitos que articulam a
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historia, ritos e vida social de seus povos. O tempo, 0 espago, 0 CoSmMos e a propria pessoa humana sdo
0 resultado de todos esses mitos e a forma como sé&o elaborados e transmitidos revelam os atributos da
identidade pessoal do grupo.

Ha ainda uma intensa relacdo com outros dominios e esferas paralelas, como a natureza, o
mundo dos mortos e 0s espiritos, que sao fatores contribuintes para a formacdo do cosmos e da vida.
Esta cosmologia, segundo Silva (1994), sdo teorias do mundo, onde o ser humano é apenas um
personagem entre muitos outros, onde a linguagem simbolica se manifesta como ponto alto. Nesta
interacdo com outros dominios, 0s aderegos corporais, a masica e os gestos fazem parte do contato do

individuo com essas dimensdes cosmicas, todos esses elementos sdo parte integrante nos rituais.

Em muitas sociedades indigenas, o ritual € o0 momento mesmo da inser¢do da humanidade no
universo mais amplo; € o lugar mesmo da confluéncia e da presenga concomitante do
sobrenatural, da natureza e da humanidade [...] E assim que simbolos, sentimentos, concepg¢des
e matérias se encontram e se mesclam no universo do mito e da cosmologia, permeando vida e
pensamento, sociedade e natureza, dando sentido a experiéncia humana no mundo. (SILVA,
1994, p. 76).

Essas sdo algumas caracteristicas da mitica indigena, vista a partir de sua cosmovisdo, de sua
vivencia de mundo. Como destaca Benedict (2009), que a cultura é semelhante a uma lente por onde
cada um pode ver o0 mundo, ou neste caso, 0 seu mundo. Pessoas de culturas diferentes usam lentes
diversas, 0 que traz a tona uma realidade, a distin¢do de cada visdo de mundo. Nisto reconhecemos o
valor cultural mitico indigena e suas principais caracteristicas.

Contudo, é importante salientar que mesmo tendo uma variedade de elementos particulares a
cada sociedade indigena, importa, como foi anteriormente citado por Silva (1994), destacar os pontos
de encontro e temas comuns compartilhados entre todos estes povos e grupos étnicos.

Diante disso ndo podemos desconsiderar essas culturas e considera-las inferiores a nossa
cultura ocidental ou a qualquer outra pelo distanciamento entre aquilo que consideramos comum a nés.
E claro que tendo como base a nossa cultura a primeira atitude seria desprezar tais culturas e realidades
miticas ou organizacdes cosmologicas diferentes da nossa, e ainda deprecia-las por julgarmos fora dos

nossos padrdes, isso reflete uma forte tendéncia etnocéntrica como destaca Laraia:

O fato de que o homem vé o mundo através de sua cultura tem como consequéncia a propensao
em considerar 0 seu modo de vida como 0 mais correto e o mais natural. Tal tendéncia,
denominada etnocentrismo, € responsdvel em seus casos extremos pela ocorréncia de
numerosos conflitos sociais. (2001, p. 38).
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Contudo, Junqueira (2002), considera que mesmo havendo pequenos distanciamentos entre
uma e outra sociedade indigena, elas possuem peculiaridades Unicas, além disso, ao compara-las com a
nossa sociedade as diferengas entre essas sociedades s&o bem menores do que a nossa sociedade
brasileira, pois, a historia do desenvolvimento cultural e mitico indigena foi constituida de modo
independente da cultura ocidental, em outras palavras, pode-se dizer que os ocidentais agregaram muito
mais elementos sincréticos de outros povos que qualquer outra cultura indigena.

Assim, vale ressaltar que os pontos de vista divergem e divergem principalmente do ponto de

partida. Para Boff, “todo ponto de vista ¢ a vista de um ponto” (1998, p.9). Isto quer dizer que:

Cada um I& com os olhos que tem. E interpreta a partir de onde os pés pisam [...] Para entender
como alguém I&, é necessario saber como sé@o seus olhos e qual a sua visdo de mundo [...] Para
compreender é essencial conhecer o lugar social de quem olha. (BOFF, 1998, p. 9).

A cosmologia indigena com seus mitos sobre a origem sdo meios pelos quais estas sociedades
mantém viva as suas historias, refletir acerca de cada uma dessas cosmologias ndo € tarefa facil,
principalmente pela complexidade e variedades de concepcdes e estilos que cada um desses grupos
apresenta e pela perplexidade na diferenga das nossas concepgdes. Assim, cabe a nos olhar com nossos

olhos, porém, entender o modo de ver do ‘outro’ e sua visdo de mundo e ambiente vivencial.

1.3 O mito no texto de Génesis*

Nos textos biblicos ndo ha a presenca do mito no sentido real da palavra. Pois 0 mesmo esté
descaracterizado nas narrativas da Biblia. Os mitos ja existentes na época em que o texto de Génesis foi
escrito, foram incorporados no mesmo, sofrendo adaptacdes, por causa da teologia israelita, a qual era
de fé monoteista. Conforme Homburg (1981, p. 27), “relatos e motivos miticos nao foram adotados por

Israel sem sofrer alguma alteragdo. Eles foram incorporados na fé em Javé®, e, com isso, modificados”.

40 mito é encontrado apenas neste livro e ndo em todo o Antigo Testamento, pois para Sellin e Fohrer (2007, p. 125) ¢
preciso distinguir entre a ocorréncia do mito nas narrativas; nas profecias escatologicas; e nos salmos. No caso, quando se
trata da presenca mitica nas narrativas do Antigo Testamento, a ocorréncia se da apenas em um livro da Biblia, neste caso,
no livro de Génesis do capitulo um ao capitulo onze, onde parte desta narrativa (Génesis 1.1 — 2.4a) sera usada para analise
deste artigo.

5Javé é o nome dado ao Deus de Israel. Esta pronlncia ¢ uma adaptacio para a lingua portuguesa, ja que o nome é
considerado impronunciavel. Os judeus pronunciam Hashem (significa “o nome” na lingua hebraica) ou Adonay (significa
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As alteracBes ocorreram por causa do monoteismo. Homburg (1981, p. 28), Schmidt (1994, p.
64) e ainda Sellin e Fohrer (2007, p. 125) apontam que um auténtico mito pressupde fundamentalmente
dois deuses: um ator e o seu rival, 0 que ndo esta presente nos textos biblicos pelo carater exclusivo da
fé de Israel em Javé, sendo ele o Unico Deus e ndo possuindo adversarios a altura.

Nas narrativas biblicas, a existéncia do elemento mitico se limita praticamente a histéria dos
primordios ou proto-histdria (Gn 1 — 11). A inspiracdo dos diferentes relatos presentes nestas passagens
vem principalmente da cosmogonia de Enuma Elish (RIBEIRO, 2008, p. 67) e da epopeia de Atrahasis
(HOMBURG, 1981, p. 27; SELLIN e FOHRER, 2007, p. 126). Estas duas obras mostram de forma
mitoldgica a cosmogonia.

Homburg (1981, p. 27) traz uma descrigdo da epopeia de Atrahasis:

A epopeia comega com a criacdo do homem, sugerida pelos grandes deuses Anu, Enlil e Ea e
efetuada pala deusa-mde, auxiliada por Ea. A civilizacdo iniciou com a edificacdo de cinco
cidades (compare: Gn. 4,17), governadas, antes do dilGvio, por oito reis, segundo a cronica real
dos sumeérios (compare: Gn. 5). Mas quando a humanidade se multiplicou, o seu barulho
importunou o deus Enlil, perturbando o seu sono. Para diminuir o nimero de homens, os deuses
estabeleceram um periodo de fome que durou seis anos. Mas vendo que esta medida nao surtira
efeito, enviaram o dildvio para exterminar esta geragdo abomindvel. Mas Ea revelou esta
decisdo ao seu protegido, o qual construiu um barco, salvando-se nele, ele e sua familia. A
epopeia relata, portanto, o curso dos acontecimentos desde a criacdo até o dildvio na mesma
sequéncia de Gn. 1 - 9.

Pode-se perceber como o proprio autor relata, a semelhanca entre esta epopeia e a narrativa
presente em Génesis. A semelhanca da historia ocorre ndo apenas na criagdo, mas também em outros
fatos, como o dilavio descrito em Génesis nos capitulos 6 ao 8 também é apresentado na epopeia.
Como ja foi explicada acima, a maior diferenca esta no politeismo da epopeia e 0 monoteismo biblico.

Ja a cosmogonia retratada no mito babilénico chamado Enuma Elish®, é a que mais esta
relacionada com Gn 1.1 — 2.4a (RIBEIRO, 2008). O mito traz como finalidade a exaltacdo do deus
Marduk como deus supremo, superando a trindade original Anu, Enlil e Ea, retratados na epopeia de
Atrahasis. Enuma Elish conta como o deus Marduk, filho de Ea, matou Tiamat a deusa dos mares e

Kingu, deus criado por Tiamat e escolhido pela mesma para governar. Apds mata-los, Marduk corta

“Senhor” na lingua hebraica). Javé também ¢ chamado nos textos biblicos por outro nome: Elohim , o qual é traduzido na
maioria das versdes em portugués como “Deus”. Elohim também é o nome usado no relato da criagdo em Génesis 1.1 —
2.4a, que comega dizendo: “No principio criou Deus (Elohim) os céus e a terra”.

SPara conhecer mais sobre este mito, composto provavelmente durante o reinado de Nabucodonosor | (1124 — 1103 a.C) rei
da Babilbnia, indico o livro: LARA PEINADO, Federico. Enuma Elish: poema babildnico da criacéo. Sdo Paulo: Paulus,
1985.
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Tiamat em duas bandas, com uma banda faz o firmamento’ nos céus e com a outra banda faz a terra.
Ainda instrui a Ea que, do corpo de Kingu, morto, crie 0s homens para administrarem a terra.

Ja da para perceber até aqui, que apesar de a Biblia ndo conter o mito no sentido real da
palavra pela descaracterizacdo, pode-se afirmar por esta assimilagdo mitica que sua linguagem é
fundamentalmente mitica ou mitolégica. Aqui comega um questionamento, pois j& que a Biblia foi
fundada a partir de mitos, perderia ela o seu valor de autoridade? Ja que seu texto é entendido no meio
judaico-cristdo como revelado, por meio de inspiracdo verbal divina.

Reimer (2007) chama a atencdo para o fato, de que apesar de a narrativa da criacdo na Biblia
ser fundada a partir de mitos ja existentes, ndo significa de modo algum que a verdade das Escrituras
seja diminuida. Linguagem mitica é uma forma de comunicacdo das verdades fundamentais em
praticamente todas as religides. A religido de Israel participa dessa forma de comunicacdo de suas
proprias verdades e reconhecimentos.

Gass (2011, p. 31) traz uma boa explicagdo de como ocorre a revelagcdo divina nos textos

biblicos:

Aprofundando esta reflexdo, podemos dizer que a Biblia nfo é a Palavra divina caida prontinha
do céu. Deus ndo se revela de forma magica, fora da historia. Nem dita sua palavra direto a
alguém para que a escreva. Sua revelagdo acontece na experiéncia da vida, no cotidiano. Nesse
sentido podemos dizer que a Biblia ¢ ‘testemunho’ da revelacdo, da Palavra de Deus.

E é dessa experiéncia da vida, da experiéncia de um povo em determinada época, com sua
teologia, interesses, afirmacgdes e crencgas que nasce a narrativa da criacdo nos textos biblicos. A partir
desta compreensdo pode-se ter uma pista para a resposta a seguinte pergunta: por que o povo judeu ndo
criou seu proprio mito, mas incorporou e adaptou outros mitos jé existentes em seus textos? A resposta

a tal pergunta é encontrada, quando se verifica a época em que o texto foi escrito.
Conforme Croatto (2000, p. 15), 0 mito:

[...] fala de um acontecimento “sucedido” in ilo tempore, mas o que verdadeiramente faz é
“interpretar” sucessos vividos no horizonte da producéo do prdprio texto, ou seja, da vida de
Israel, num momento determinado de sua histéria. Remontar “as origens” significa buscar o
sentido, orientar-se, explorar possibilidades, pér em jogo a divindade, conectar-se com o
absoluto. Cada mito esta configurado para “dizer” algo sobre o presente, ndo sobre o passado. O
“passado” do mito ¢ o sentido do “presente” vivido.

0 firmamento, também citado em Génesis (1.6-8), é compreendido como o céu. E como uma abdbada ou uma grande cuia
emborcada. Na compreensao antiga, 0 universo era coberto por aguas e o firmamento ndo permitia que as aguas invadissem
aterra.
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A época em que o texto de Génesis 1.1 — 2.4a foi produzido, ocorre no tempo do Exilio,
quando uma parte do povo judeu foi deportada para a Babilonia. Isto ocorreu entre 587 a 538 a.C.
Conforme Reimer (2006), naquele contexto deu-se um confronto cultural e religioso com a
religiosidade babildnica, cuja expressdo mitica das origens era o Enuma Elish. Partes deste mito
passam a ser recontadas na perspectiva teologica do povo judeu, com o objetivo de desconstruir o mito
babilbnico.

A narrativa biblica passa entdo a ter outra caracteristica. Sendo um contra mito, ou como
Reimer (2006) sugere, uma narrativa “contra cultural”, isto ¢, um grupo cultural dominado reagiu
contra os dominadores, assumindo e modificando partes essenciais da religido dominante. Assim, entre
outras desconstrucdes ocorridas na narrativa biblica, o criador de todas as coisas ¢ Deus (Elohim) e ndo

Marduk, deus honrado no mito babilénico.

2. COSMOVISOES

2.1 A cosmovisao tukana

A noroeste do Estado do Amazonas, no Alto Rio Negro entre os cerca de vinte e dois grupos
étnicos ali estabelecidos naquela regido, destaca-se o povo tukano. Representantes das culturas
tropicais da América do Sul, os tukanos, vivem da caca e da pesca além da horticultura, sdo habeis na
construcdo e manejo de suas embarcacdes, usam redes para dormir e na arte da cerdmica sdo
habilidosos, Fulop (2009). Estdo localizados num territério que fica as margens dos rios Tiquié e
Uaupés, Gentil (2005), desde as cataratas de Ipanoré e demais afluentes, tanto no territério colombiano
guanto no brasileiro, Fulop (2009).

E nesta regio que da-se o inicio de sua cosmogonia grandiosa e envolvente, grandiosa por sua
beleza e envolvente por conta da sua propria mitica. A figura no Anexo 1 da uma ideia desta
COSMOVis&o.

Esta etnia tem uma cosmovisdo propria acerca do surgimento do seu povo, uma perspectiva

em conjunto dos cinco niveis do mundo®criado inicialmente por Yepa® no primeiro tempo das

8Aqui explicamos a sequéncia deste Mito e da origem das Camadas ou dos cinco niveis do mundo. Conta-se a partir desta
sequéncia, a saber, desde a Casa mais antiga até chegar & origem da Casa do Céu. Contudo, agora, na situagdo atual, a
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antiguidades.

O inicio de tudo comeca com o surgimento do primeiro ser vivente, neste tempo, Yep4, surgiu
de um redemoinho que emitia sons no espacgo vazio e sem forma. Estes sons e movimentos criaram a
primeira mulher, na Casa dos Ventos. Apoés isso, Yepa, mudou, desceu para outro lugar, para a Casa da
Terra, criando alimentos para si: ipadi®®, tabaco e cahpil. Yepa faz com o tabaco e através de
cerimonias, a Terra e suas filhas e com o parica*?, os trovdes e o fogo.

Mais tarde, a pedido de suas filhas, Yepa, casou-se com um dos trovdes, seu primeiro marido,
Avb do Mundo ndo pode Ihe conceder filhos, ndo os que ela queria, pois, pretendia criar a luz e a
humanidade, contudo, desta relacdo consegue gerar apenas relampagos. Por tal motivo, Yepéa se une ao
Sol, e esta unido da origem a luz, é também nesta unido que o mundo comecou a se tornar povoado e
iluminado, aqui que comeca a origem do povo tukano. Esses primeiros tukanos ndo foram criados por
meio do ato sexual e sim a partir de cerimonias, Yepd, para criar a humanidade, comeu ipadu, fumou
tabaco e tomou bebidas imortalizadoras, assim nasceram os primeiros tukanos. Também é na Casa da
Terra que houve os primeiros conflitos decorrentes das lutas entre o Trovéo e o Sol.

Os primeiros tukanos ndo viviam em casas, viviam nus, comiam raizes, folhas, frutos e
comiam comidas cruas pois, ndo conheciam o fogo. Apds isso, na Casa do rio, houve a confusdo das
linguas por causa do abuso do uso de cahpi. Na llha da Gente de Pedra, surge uma nova era, onde,
Jurupari, derrotou as mulheres pajés, por ordem do Sol, estabelecendo assim o patriarcado. Ao se
rebelarem contra o Sol, os tukanos foram para a Casa da Noite e de |4, dentro da canoa das
transformaces, a cabra grande, foram sair na cachoeira do Ipanoré até chegarem no rio Uaupés,
(GENTIL, 2005; FULOP, 2009).

2.2 A cosmovisao judaico-crista
A narrativa da criacdo do povo de Israel foi escrita de acordo com sua cultura e a sua

cosmovisdo. Claro que nao apenas a criacdo, mas todos 0s escritos biblicos produzidos na mesma

época sdo baseados nesta visdo do Universo. Vale ressaltar que a cosmovisao do povo judeu, na época

maneira certa de contar € a partir da Casa do Céu, descendo até & Casa do Vento, a explicagdo para tal mudanca esta no fato
de ter sido alterada pelos seus préprios Criadores.

%Yepa, quer dizer, na linguagem dos Criadores, gente terra feminina.

Arbusto da familia das Eritroxilaceas, da Amazonia, cujas folhas tém as mesmas propriedades da coca, para mascar.
1yUma folha vegetal considerada alucindgena.

25hizolobium amazonicum (parica), madeira da regido amazénica.
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em que escreveu sua narrativa da criacdo, é a mesma em todo o Antigo Oriente Proximo (RIBEIRO,
2008). Assim, falar da cosmovisdo do povo judeu é falar da cosmovisdo das outras na¢des ao seu redor.
A figura no Anexo 2 da uma ideia desta visdo de mundo.

Conforme a figura existe trés céus. A morada de Deus fica no terceiro céu. O segundo ceu
contem as aguas superiores, as quais sdo abarcadas pelo firmamento. O firmamento, também chamado
de céus na Biblia, se assemelha a uma abdbada ou uma cuia emborcada sustentada por colunas, fazendo
a contencdo das aguas superiores, impedindo que caissem sobre a terra. O firmamento contém
pequenas janelas, também traduzidas por comportas, as quais podiam ser abertas (Gn 7.11) ou fechadas
(Gn 8.2) por Deus, que controlava a liberagdo das aguas superiores, que desciam em forma de chuva,
de modo a deixar cair uma inundacdo destrutiva (Gn 8.2; Is 24.18) ou as chuvas de fartura (2Rs 7.2, Ml
3.10).

No primeiro ceéu, abaixo do firmamento, encontram-se o sol, a lua e as estrelas. A terra é uma
plataforma sustentada por colunas e rodeada de &guas, também chamadas de mares. Por baixo e ao
redor das colunas, estdo as aguas inferiores, que na histdria do dilavio biblico, a inundagdo ndo vem
apenas da chuva, mas também pelo rompimento destas aguas inferiores (Gn 7.11). A terra é uma
plataforma sustentada por colunas e rodeada de agua, ou mares. Nas profundezas da terra esta o Xeol, a
morada dos mortos, também chamada de Inferno.

A criacdo em Génesis 1.1 — 2.4a é narrada nesta perspectiva. No principio ndo existe o
firmamento. H4 apenas uma massa de “aguas”’®, agitadas pelo Espirito de Deus!*, como também o
“abismo”!® rodeado de trevas®, levando a terra a estar “um caos (sem forma) e vazia (Gn 1.2). Deus

entdo cria a “luz”Y’

, € a partir deste momento, surge os “céus” e a “terra”, estes, pela separacao das
aguas em duas partes, aguas de cima e aguas debaixo, e pela fixacdo, no meio delas, do firmamento,
estabelecido como abdbada de contencdo das aguas superiores, recobrindo concovamente a terra, a
saida esta desde dentro das aguas inferiores, depois de escoadas a um canto (Gn 1.6-10).

No quarto dia Deus cria os luminares (sol, lua e estrelas) abaixo do firmamento, com a funcéo
de iluminarem a terra durante o dia e a noite e servir de referéncia para as estacoes, para os dias e anos

(Gn 1.14-18). E importante notar, que o sol, a lua e as estrelas na narrativa biblica ndo estio distantes

3Mayim no hebraico.

14Ruah Elohim no hebraico. Ribeiro (2008, p. 68) traduz esta palavra como “Vento Tempestuoso™.
5Tehom no hebraico.

®Roshek no hebraico.

Y70r no hebraico
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da terra, como é conhecido hoje, mas estdo dentro da atmosfera terrestre.

Essa estrutura composta de céus, terra e mares, foi o preparo para toda a criacdo que 0s
preencheria. Assim, a terra foi preenchida com seres vivos e toda a vegetacdo, como animais selvagens
e domésticos, arvores e plantas; as aves para voarem abaixo do firmamento; e o mar foi preenchido

com os animais marinhos, como peixes e baleias e “animais que rastejam” (répteis).

3. APROXIMACOES

3.1 Acriagéo e o vento forte

O texto biblico, ao informar o estado original da terra, traz a seguinte informagao: “E a terra era
sem forma e vazia; e havia trevas sobre a face do abismo; e o Espirito de Deus se movia sobre a face
das aguas”. (Gn 1.2). O termo Espirito no hebraico é ruah, que pode significar “vento”, “sopro”,
“mente” (HARRIS; ARCHER; WALTKE, 1998, p. 1407). Assim, esta palavra no texto, também pode
ser traduzida como ““sopro de Deus”, ou como Ribeiro (2008, p. 68) propde, “Vento Tempestuoso™.

O fato é que um dos eclementos que agem na criagdo ¢ este “Vento Tempestuoso”, que se
“movia” sobre as aguas. Isso mostra também, que ele foi um elemento essencial no inicio da criacao,
assim como o redemoinho inicial no mito tukano, onde na Casa de Vento “quando ndo existia nada, no
espaco escuro, vazio, triste, sem corpo, sem forma” (GENTIL, 2005, p. 29), veio a existir dentro do
redemoinho de vento a primeira vida, Yepa, antes disso, era somente o redemoinho e 0s sons musicais,

sons de vento, que deram a forma do primeiro ser vivente.

3.2 As etapas da criacdo

A narrativa biblica, mostra que 0 mundo e tudo o que nele contém, foi criado em etapas. Deus

realiza a criagdo em seis dias e no sétimo dia descansa. O quadro abaixo mostra este processo:

DIAS SUCESSIVOS DA CRIACAO BIBLICA
1°DIA Aparicdo da luz (dia e noite);
2° DIA Céu, atmosfera e mares;
3° DIA Surgimento dos continentes e aparecimento da
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\vegetacao;
/Aparecem 0s corpos celestes que alumiam a
4° DIA
Terra;
5° DIA Os animais do mar e as aves;
6° DIA Os mamiferos e o homem;
7° DIA Terminada a atividade criadora, Deus descansa.

Quadro 1: Dias sucessivos da criagdo biblica, Génesis 1.1 —2.48,

A divisdo destas etapas no texto ¢ informada com a féormula “foi o primeiro dia”, “foi o segundo
dia”... (Gn 1. 5, 8, 13, 19, 23, 31). A teologia discute até hoje se estes dias podem de fato serem
considerados dias de 24 horas, pois a traducdo ndo deixa claro. A palavra dia no hebraico é yom, que
pode significar “dia”, “tempo” ou “ano” (HARRIS; ARCHER; WALTKE, 1998, p. 604). Assim, as seis
etapas de criacdo da terra, podem nao ter durado 24 horas cada, mas pode representar uma era
geolodgica cada (ARCHER, 1981 p. 96).

OS CINCO NIVEIS DO MUNDO TUKANO

5° CAMADA Casa de Vento: Nascimento de Yepa;

Casa da Terra: Criacdo da Terra, das filhas de
4° CAMADA

Yep4, trovao e fogo;

Casa da Noite e Lago de Leite: Lugar das almas
3° CAMADA )

desobedientes.

Casa do Trovao: Plantas venenosas, doencas e
2° CAMADA

\Venenos.

Casa do Ceu: Poderes para curar doencas e
1° CAMADA o

poderes das plantas medicinais.

Quadro 2: Os cinco niveis do mundo na cosmologia tukana, baseado na figura 1.

Apesar desta discussao, se foram em seis dias ou seis eras geologicas, o fato é que a cria¢do no
texto biblico ocorreu em etapas, assim como a narrativa tukana. Na narrativa mitica tukana o mundo
existente foi também criado em etapas, ndo fica evidente os dias desta criagdo, contudo, o conjunto dos

cinco niveis do mundo d&o a entender que esta obra criativa e de tudo o que surge apés esta criacao, se
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deu em um processo onde todas estas coisas estdo envolvidas, como demonstra no quadro acima.

3.3 Limitacoes

Nas cosmovisdes dos dois povos, percebe-se a limitacdo cientifica de ambos. O povo judeu
com a compreensdo de que a terra era uma plataforma, coberta e protegida por uma abdbada. E sem a
compreensdo de que a agua da chuva é consequéncia da evaporagdo, pensavam que acima de tal
firmamento j& havia &guas, que eram liberadas aos poucos ao se abrirem as janelas que ficavam no
firmamento.

Também o povo tukano, com a compreensdo de que o mundo era formado por cinco camadas
ou niveis, e a criacdo se deu em algumas dessas camadas. Assim como havia no contexto judaico-
cristdo janelas que quando abertas derramavam chuvas sobre a Terra, assim também, no mito tukano,
quando o Sol abria a porta do céu a Terra ficava muito quente enquanto que com portas fechadas o
tempo ficava com muitas chuvas, escuro e frio Gentil (2000, p. 159).

Portanto, a limitacdo pode ser justificada pelo tempo e lugar. De um lado o povo judeu
limitado por causa do tempo tdo remoto, pois, sua narrativa da criacdo é criada no século VI a.C., e do
outro lado o povo tukano, limitado por causa do isolamento, e assim, sem acesso ao conhecimento.
Porém, apesar de tais limitacGes, seus mitos ndo foram feitos para serem provados cientificamente, mas
para dar sentido ao seu mundo, ao seu modo de viver, sdo paradigmas que modelam seus

conhecimentos sobre 0 mundo e como 0 mesmo funciona e é estruturado.

CONSIDERACOES FINAIS

Surge aqui uma das relevancias desta pesquisa. Pois abre o caminho para o dialogo, para a
tolerancia e para a desconstru¢cdo do etnocentrismo. Nao ha aqui o mito mais “importante” ou Unico
“verdadeiro”. Todos sdo “importantes”, todos sao “verdadeiros” e todos tém suas limitagdes e assim,
sdo relevantes para suas respectivas culturas.

Os mitos sempre sdo narrados tendo como referéncia seu contexto social e cultural de origem.
Ou seja, cada mito estd inextricavelmente ligado a uma cultura especifica e peculiar. Estéo
configurados para dizer algo sobre o presente da cultura a que pertence. Assim, esta pesquisa deixa

claro que mitos como os do relato judaico-cristdo e o tukano, podem revelar entre outras coisas, a
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cosmovisdo e conhecimentos destas culturas. S6 assim, o mito da sentido a vida e a sociedade
organizada de tais povos, pois seus modelos de mundo estdo fundamentados nos mitos.

Esta pesquisa abre, assim, espago para futuras ampliacbes no seu corpo, ou para outros
trabalhos, pois teve como objetivo trabalhar apenas as aproximacdes a partir da cosmoviséo, e no texto
biblico, a pesquisa limitou-se apenas a Génesis 1.1 — 2.4a, pois a presenca mitologica ocorre até o
capitulo onze do livro, havendo a possibilidade, por exemplo, de tratar sobre as narrativas da

multiplicacdo das linguas e do dilavio (inundacgéo), que também s&o tratados no mito tukano.

ANEXOS
Anexo 1
Figura 1: Cosmovisdo tukana (GENTIL, 2000, p. 158).
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Anexo 2
Figura 2: Cosmovisao biblica (GASS, 2011, p. 39).
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